CULTURA DEL DARE ANIMA DELL’ ECONOMIA DI COMUNIONE

Brasile, San Paolo, 29 maggio 2011
di Vera Araujo

La conoscenza e linterpretazione degli epocali mamenti avvenuti alla fine del
secolo appena concluso e proseguiti poi con crésceccelerazione, impegnano e
impegneranno gli studiosi del sociale per parectdopo. E’ un lavoro né facile e neanche
attraente, eppure non pu0 essere procrastinatthédec posta in gioco € molto alta:
individuare nella marea di dati a disposizione,I'@ebrme quantita di studi e ricerche
sociologiche il nocciolo della questione, quelloectavvero incide sulla qualita di vita
dell'umanita e sulla salvaguardia della sua digni@biettivo, questo, improbo da

raggiungere.

Questo sguardo sociologico dovra essere affiandatouno sguardo filosofico-
teologico che all’analisi di cause ed effetti, agmja un contributo di senso, di orientamento
dell’azione.

E’ qui quasi superfluo sottolineare quanto sia ssaeo che il tutto sia illuminato da
uno sguardo carismatico-profetico che indichi arizz nuovi partendo dai contesti storici
reali, cosi come si presentano, ma che ci faczerale volare alto.

Si sente sempre di piu il bisogno di una compreresimeno frammentaria e piu
unitaria di cio che sta avvenendo e che ci diaokssibilita di cogliere il cuore della realta, il
punto focale, il nodo che tutto regge. Certameigegma andare a fondo dei diversi aspetti,
ma € necessario anche il momento della sintesi.

Provo qui ad offrirvi delle piste di riflessionehe vorrei lasciarvi come un invito al
vostro ulteriore approfondimento.

Anzitutto una considerazione di partenza.

Il passaggio dalla societa moderna alla societdaddo pud essere letto come il
passaggio di un guado, o lo spartiacque di una agoat Comunque, come qualcosa di
“nuovo”, un cambiamento epocale che disegna numemai e delinea un nuovo volto della
societa che arriva. Abbiamo a che fare con nuomdeteze, nuovi valori, nuove istituzioni
non ancora acquisite, nuove mentalita, nuove diclaensociali.

Diamo adesso uno sguardo ad alcune delle sfidewan confrontiamo.

Mi sembra importante sottolineare che una carattea significativa della societa
globale sia come viene sentita la propdantita L'individualismo esasperato, quasi il culto
del proprio io, dei suoi desideri all'interno déu6ghi” della convivenza sociale, marchia in
modo profondo la vita degli attori sociali.

La globalizzazione non ha aiutato il processo angnoita, non ha rinvigorito i legami
sociali. Anzi, ha fatto emergere dalla nuova sitia sentimenti ed emozioni mai cosi
diffusi fino a configurare vere e proprie ineditat@ogie sociali, gia conosciute ma ora in
crescita esponenziale: ansia e depressione, iegalle paura, incertezza e dubbio. La grande
trasformazione in atto nei luoghi della socialitda—famiglia — la scuola — I'impresa — le
istituzioni — gli spazi della festa e dello svageenhdannano gli individui ad una solitudine
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spaventosa. Scrive Zygmunt Bauman nel suo lucidyggisalLa solitudine del cittadino
globale «ll mondo contemporaneo e un contenitore colmo &ll’orlo di una paura e di una
frustrazioni diffuse, alla ricerca disperata di tipo di sfogo che chiunque soffra possa
ragionevolmente sperare di avere in comune con #ltforte desiderio di questo tipo di
sfogo, come ci ricorda Ulrich Bech, “non contradditndividualizzazione ma € in realta un
prodotto dell’individualizzazione diventato patoiog’. La vita individuale e ipersatura di
cupi pensieri e sinistre premonizioni, tanto pitrdgzzanti in quanto subiti in solitudine, e in
quanto sfuggenti e spesso non specifici. Come asb di altre soluzioni ipersature, un
granello di polvere & sufficiente a innescare wevito processo di agglomeraziohe»

Questa analisi piuttosto antropologica ci portaaend un’altra piu sociologica e
politica.

La modernita con la sua conseguente complessitanescolato le carte dei valori e
dei punti di riferimento della convivenza umanalaEconseguenza & un appannamento dei
diritti/doveri del cittadino a livello individuale di popoli. Non si conosce piu I'essenza delle
scelte che, comunque, siamo chiamati a fare; noo sote le motivazioni, gli effetti, gli
obbiettivi. Nella mercificazione globale non ci sopiu distinzioni fra cose e valori, fra
impegno e indifferenza, fra l'io e I'altro.

L’eredita che ci portiamo dietro ci potrebbe aiatanonostante la confusione dei
nuovi scenari, a ritrovare la bussola perduta.

E’ una questione dunque culturale, di riflessionlen®stro essere e sul nostro operare,
di ricerca sincera di quelle verita nascoste atlfodelle nostre coscienze e nelle pieghe della
storia. | nostri ricordi sono affumicati, ma la trasrazionalita e saggezza forse non sono del
tutto appassite.

Il gia citato Zygmunt Bauman, lettore e giudiceeatb della nostra era, in una
intervista concessa tempo fa ad una nota rivis&odiologia, asseriva: «Fino a quando ogni
decisione politica viene determinata, definita esoodata con ragioni di tipo economico, non
potremo fare nulla per placare le nostre preocdopazZCi mancano gli strumenti chiave che
ci permetterebbero di affrontare e vincere il poetatelle tendenze globalizzanti che
alimentano le nostre ansie. Tutto cio non e ideslisma realismo, se di realismo si puo
parlare”s$.

| problemi posti dalla globalita richiedono uitorno della politica, la sua autonomia
nei confronti del’economia e del mercato, del petgei media. E cio non potra avvenire se la
politica non ridiventa confronto di idee, progetitdainvece che semplice e troppo spesso
corrotto gioco di potere.

Ritrovare valori forti, in grado di indicare contén esistenziali e obbiettivi da
raggiungere; avere capacita e volonta di elabgyergetti audaci in grado di rispondere alle
sfide dell’'oggi, ecco a cosa e chiamata la politAd&rimenti sara molto difficile percorrere la
via di uno sviluppo sostenibile per tutti i popagstire le inevitabili controversie, risolvere i
ricorrenti dissesti economico-sociali come quellortato dalla grave crisi economico-

1 Z. BAUMAN, La solitudine del cittadino global&d Feltrinelli, Milano 2003, pp. 61-62.
2 7. Baumania sociologia di fronte ad una nuova condizione neyan “Studi di Sociologia” n° 4/2002, p.
371.



finanaziaria innescata nel 2008. E che dire delfzacita di affrontare esplosioni di violenza,
richieste di cambiamenti radicali come quelli chenso avvenendo oggi in una grande e
composita area geografica come quella del Medier®@aP?

Passando da una visione generale ad una piu sepdssiamo considerare gli aspetti
etici della globalizzazione, aspetti che sono unlpmore di tutto questo fenomeno.

Gia alcuni anni fa in un Rapporto sulla “globalizzane equa”, 'ONU riconosceva che
essa ha un “immenso potenziale positivo” che «tetapge porte a molti benefici, promosso
societa ed economie piu aperte, incoraggiato utilpéio scambio di beni, idee e conoscenza,
fatto emergere una coscienza globale su temi coeguaglianza, poverta, discriminazione,
inquinamento». Ciononostante, affermava il Rapport@i sono persistenti squilibri
nell’economia globale, eticamente inaccettabililitmamente insostenibili. Agli occhi della
maggioranza della popolazione mondiale, la glokakiione non ha risposto alle aspirazioni di
un lavoro dignitoso e di un futuro migliore».

Questa “lettura” fatta dal’lONU e ripresa da taaltri organismi internazionali, trova
una consonanza con il pensiero sociale della Chiesain discorso alla Plenaria della
Pontificia Accademia delle Scienze Sociali, Giovameolo Il affermava: «L’umanita
nell'intraprendere il processo di globalizzazionennpuo fare a meno di un codice etico
comune. Con cio non si intende un unico sistenosEconomico dominante o0 un’unica
cultura che imporrebbero i propri valori e critef’etica. E' nell'uomo in sé, nell'umanita
universale scaturita dalla mano di Dio, che bisagrexcare le norme della vita sociale».

Questo tema sara piu volte ripreso da Benedetto MW lo approfondira e lo
attualizzera in molti suoi interventi, in particadanell’enciclicaCaritas in Veritate

Dopo aver affermato che «La globalizzazione e fesmon multidimensionale e
polivalente, che esige di essere colto nella ditzers nell'unita di tutte le sue dimensioni,
compresa quella teologica», Benedetto XVI mettetidocento sulle insidie insite nella
globalizzazione afferma che esse «potranno esapegate solo se si sapra prendere coscienza
di quell’anima antropologica ed etica, che dal pnalo sospinge la globalizzazione verso
traguardi di umanizzazione solidale. Purtroppo taliena € spesso soverchiata e compressa da
prospettive etico-culturali di impostazione indivalistica e utilitaristica» (n. 33).

Concretamente: «si tratta dilatare la ragione e di renderla capace di conasce di
orientare queste imponenti nuove dinamicheimandole nella prospettiva di quella “civilta
dell'amore” il cui seme Dio ha posto in ogni popatoogni cultura» (n. 42).

Sembra proprio che il rapporto tra economia edagta centrale negli scenari della
globalizzazione. Per dare un volto umano all'ecoi@ordi mercato e assolutamente
imprescindibile inserire nelle strutture e nellee@zioni produttive una dimensione etica e
non piu deterministica e ancor prima risvegliarglin@peratori economici un comportamento
che parte dalla consapevolezze della sempre pie irgardipendenza fra singoli e popoli. E’
guesta una realta antropologica e dunque politicacenomica.

Cito ancora Bauman: «Tutti gli esseri umani chegtemo il nostro pianeta vivono in
un rapporto di mutua dipendenza. Il soggetto nam gasere sicuro al cento per cento che la
sua azione/non azione abbia/non abbia conseguénmeaulla condizione di un suo simile,
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per quanto distante nello spazio e nel tempo. Eversa, la condizione in cui l'individuo
compie una determinata scelta, ed il successo fallimento delle sue azioni vengono
influenzati da tutto quello che accade nel mondo) Se dipendiamo tutti dall'azione/non
azione di qualcuno, se l'azione/non azione di cimecdi noi ha una conseguenza di un
qualsiasi altro membro della nostra specie, albgrauno di noi &€ responsabile di tutto cio che
accade nel mondo. Ci troviamo per cosi dire, stigsa barca, e siamo tutti consapevoli che
guesta barca puo andare a fondo, e che il suogialegdipende dalle nostre scelte/azioni. La
responsabilita € in tutto e per tutto qualcosgpldinetario. Sono d’accordo con Lévinas
nellaffermare che la moralita del soggetto oggigo comporti una forma di
responsabilizzazione elevata a potenza: bisogrereessesponsabili di quella responsabilita
che noi gia, oggettivamente ed implicitamente, aio, dato lo stato di mutua dipendenza
per quanto riguarda il benessere, le condizionitdj le prospettive, il destind»

E dopo aver considerato la necessita di un passadglla interdipendenza
interpersonale, basata sulla coscienza del singitdointerdipendenza degli Stati, lo stesso
Bauman suggerisce:

«Le nostre istituzioni politiche sono del tutto dieguate se paragonate alle dimensioni
planetarie dell'interdipendenza attuale. La respbiiga planetaria € gia una realta, ma un
cammino lungo e difficile ci separa dal prenderscienza di questa responsabilita. Ci rimane
solo da sperare che prima o poi questo sforzo veogapiuto e dia buoni risultati, dal
momento che (forse per la prima volta nella stdelumanita), esigenza morale e istinto di
sopravvivenza non sono contrapposti come lo eran@assato, ma di fatto tendono a
convergere nella stessa direzione e suggeriscastedee azioni e strategfe»

Sentirsi responsabili non é solo qualcosa che dinmetle coscienze di ognuno e di
tutti. E’ qualcosa che deve accadere, che si tnasfon orientamento delle azioni.

Ritornando al discorso economico, si tratta di fingenel nostro operare una nuova
dimensione, che possa modificare dal di dentroppoai produttivi e le strutture della
produzione; che sia in grado di trasformare lattoal del mercato”, perché il mercato ha un
suo modo di pensare e agire, una sua scala di.valor

Secondo le parole di Benedetto XVI: giincipio di gratuita e la logica del dono
come espressione della fraternitd possono e detromare posto entro la normale attivita
economica Cio e un’esigenza del’'uomo nel momento attuede, anche un’esigenza della
stessa ragione economica. Si tratta di un’esigewizan tempo della carita e della verita»
(Caritas in veritaten. 36).

E questa esigenza era ben presente quando eastei@a I'Economia di comunione.
Essa, porta nel suo DNA un importante processafficazione: uno dei suoi punti-chiave -
la cultura del dare - innerva tutto il progetto,doima dall'interno, lo proietta all'esterno.
Senza questa cultura del dare, del dono, dellaigsiahe, in definitiva: della comunione,
non puo esistere Economia di comunione.

% |dem, p. 354.
“idem, p. 355.



Come € noto, il dono in questi ultimi anni e rieseenella vita e nel pensiero come
componente essenziale delle relazioni sociali eth@reconomiche. E’ un salto qualitativo
che esige la riscoperta dell’amore agape perctiéréd non € altro che amore in atto perché é
dono in sé. E’ un atto puro, gratuito, generoso ¢ha non disdegna lo scambio e la
reciprocita, anzi l'attende, ma in un profilo piltca come perfezionamento del dono,
dell’agape.

«ll dare é la fondamentale forma temporale delf@ga I'unica sua misura storica
(...). Quale traduzione temporale dell'agape, il dmowa il suo significato piu genuino e
profondo, che trascende l'immediatezza della p&voez quantitativa-qualitativa, proprio
nelllamore. (...) L'amore vero quindi trova la suaifiea immediata nel dare concrefo»

Percio non ogni atto di dare € un vero dare. C'dane che e contaminato dalla voglia
di potere sull’altro, che cerca il dominio e adtlima I'oppressione dei singoli e dei popoli.
C’e un dare che cerca soddisfazione e compiacimeelitatto stesso di dare. In fondo é
espressione egoistica di sé e, in genere, viereepiér da chi riceve come una umiliazione,
un’offesa. C’eé anche un dare utilitaristico chddndo cerca il proprio tornaconto, il proprio
profitto.

Un dare dunque sostanziale e concreto che connataodo di essere e di atteggiarsi,
dunque una vera cultura.

E’ di questa cultura che ha bisogno I'economia pirentare “economia di
comunione”

Parlando a degli imprenditori, Chiara affermav&e«<€ nata 'economia di comunione
e perché esiste un contesto di cultura particalheesta creando un mondo nuovo: la cultura
del dare$.

Dinanzi alle sfide che ci sono e a quelle che teimatono, una delle risposte, meglio,
una delle soluzioni concrete e, insieme profeceertamente la cultura del dare, semplice ed
esigente. Essa si presenta con tutte le cartegolager indicare un nuovo orientamento, un
cambiamento nelle relazioni: tra i singoli nellsavili ogni giorno facendo emergere un uomo
nuovo, capace di edificare strutture nuove.

Esistono strutture economiche, politiche, finangiache veicolano il male,
'oppressione, la sopraffazione. Papa Woityla lechi@amate “strutture di peccato”. Alla base
di esse ci sono due atteggiamenti personali: lanarasclusiva del profitto e la sete del potere.
Tutte e due possono essere superate con la cualrdare. Non solo, possono nascere
strutture nuove che veicolano il bene alla radigiéedquali sta la cultura del dare.

L’Economia di Comunione é uno di questi progettreamici, che sono nati proprio
per fare il bene, il bene comune e stanno divemtamdmoltiplicatore del bene. .

Non si tratta di una utopia perché essa fioriscaqa@cosa di molto solido, reale,
concreto: la cultura del dare.

®>Wodka A, Il dare nell’esperienza apostolica di San Padfioota in” Unita e Carismi” 6 (1993), pp 13-14
® Chiara Lubich|’economia di comunione — storia e profezgitta Nuova Ed, Roma 2001, p. 67






